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NOTA DE PRESENTACION A LA EDICION FRANCESA

Monsefior Klaus Gamber apenas es conocido en Francia. La revista “Una Voce” es la tnica que ha
publicado algunos extractos de sus obras. ;Quién era este hombre?

Desde luego un auténtico sabio. Un hombre que ha pasado toda su vida buscando en los mds antiguos
manuscritos de la liturgia romana y que ha encontrado un ardiente amor por la oracion de la Iglesia. Pero
no puede decirse que Klaus Gamber fuese un “ratén de biblioteca™ encerrado en sus galimatias. Heredero
de los grandes liturgistas de comienzo de siglo, se esforzo en considerar la liturgia como la fuente
primordial e indispensable del verdadero espiritu cristiano, segiin las palabras de San Pio X. Y es bajo
este dngulo sobre el cual ha estudiado las reformas del Post-concilio. ;Se ha verdaderamente revisado,
con prudencia y en el espiritu de una sana tradicién, como lo pedia en la Constitucién “De sacra liturgia™?

Para responder a esta pregunta, Klaus Gamber tom¢ la pluma. Este primer volumen contiene una ojeada
sobre la reforma de la liturgia en general y sobre la del misal romano en particular. La vasta erudicion del
autor, la agudeza de su sentido teoldgico y su amor a la tradicion de la Iglesia hacen de estas paginas una
solida obra de referencia, indispensable al que quiere informarse sobre la crisis, que en nuestros dias,
atraviesa la liturgia.




PREFACIO
A la edicion francesa de Klaus Gamber
(Por el Cardenal Oddi)

“La liturgia comprende una parte inmutable, de institucion divina, y otras partes sujetas a
variaciones, que pueden variar a lo largo de los tiempos, y desde luego deben variar si se han
introducido elementos que se corresponden mal con la propia naturaleza de la liturgia” (Concilio
Vaticano II, Constitucion sobre la liturgia, n® 21).

Tras mds de veinte aflos de post-concilio, la publicacion en lengua francesa de los estudios cientificos de
Mons. Klaus Gamber es un acontecimiento de primera importancia.

Una reforma, por perfecta que se haga, no esta jamas exenta de la critica. ;No ha llegado el momento de
ocuparse de los escritos de ese gran sabio y, con él, preguntarse si estos Ultimos anos no han visto
introducirse en la oracion de la Iglesia “elementos que se corresponden mal con la propia naturaleza de la
liturgia™ y consecuentemente deberian ser modificados?

Una cuestion que no dejara indiferente a ningun hijo de la Iglesia.

Silvio Cardenal Oddi

A LA MEMORIA DE KLAUS GAMBER
“Vuestra vida esta escondida con Cristo en Dios (Col. I11, 3)




(Por Mons. Wilhelm Nyssen)

En el atardecer de la fiesta del Sagrado Corazén de este afio 1989 el doctor, Mons. Klaus Gamber,
director del Instituto Litargico de Ratisbona, fue llamado repentinamente por Dios.

Su vida entera, ahora nos damos cuenta, no fue mas que un servicio, un servicio escondido. Con una total
renuncia, se sometié a una severa disciplina de trabajo, de una extrema frugalidad y sin pensar jamds en ¢l
mismo, quiso consagrarse al misterio de la liturgia, pues sabia, por una intima familiaridad que rea ain
hoy el elemento constitutivo de la Iglesia.

Habia entendido perfectamente que las palabras de la Biblia relativas al mundo que llegara son el enuncio
de una liturgia celeste, la expresion del homenaje supremo de toda criatura al misterio incomprensible de
la Trinidad de Dios. De esta forma, toda liturgia terrenal se convierte en imagen y anticipo de la liturgia
eterna, fundada en el sacrifico salvifico del Hijo tnico del Padre. Asi abrié una nueva comprension de la
liturgia como misterio de adoracion, misterio que ha tratado de volver atractivo a los fieles de nuestros
dias, gracias al intimo conocimiento que tenia y a un estudio constantemente renovado de las antiguas
fuentes de la oracion eclesial.

Una infinita labor, progresiva durante anos, le permitio reunir, de una forma siempre nueva y
sorprendente, los tesoros de la oracién de la primitiva Iglesia de Oriente y Occidente y hacerlos tener
presentes de manera comprensible. Acogié con entusiasmo la renovacion litirgica del Concilio Vaticano
1T pues esperaba, conforme a la Constitucion sobre la Santa Liturgia, la liberacion de un ritualismo puro y
un estrecho neoescolasticismo. Después de la publicacion de las normas para la aplicacion de esta
Constitucion (normas que deplor6 a causa de la desafortunada prisa de su elaboracion, a causa de su
cardcter superficial y en general por la incompetencia que ellas manifiestan), trato, con todo el cuidado y
la claridad necesaria y sin buscar embellecer nada, llevar las euféricas tentativas de los primeros tiempos
a la seriedad de sus bases originales, pues en caso contrario, podrian facilmente acabar en algo insipido y
hostil a todo entusiasmo superficial, no ces6 de referirse a las normas primitivas de los origenes litirgicos
de nuestra Iglesia, sin tener miedo a enfrentarse a las iniciativas en moda.

Asi, trabajando sin descanso, fue despreciado y amado; despreciado por modernistas que pensaban que la
vida de la Iglesia no habia hecho mas que empezar en nuestros tiempos, y amado por los que buscaban, y
gracias a ¢€l, encontraban las razones profundas, pero que no estaban satisfechos con la idea de que la
Iglesia hubiese comenzado en el Concilio de Trento.

Su ultima obra “Fragen in die Zeit”, donde adopta una posicion critica con relacion a todos los temas
litirgicos de nuestros dias, parece como un testamento dirigido a toda la Iglesia. La bibliografia que se
encuentra en sus obras comprende 361 titulos.

Desamparados, sacerdotes jovenes y viejos, muchedumbres de jovenes que no acababan de acomodarse
en las diversas diocesis a las tomas de posicion oficiales de la estrategia pastoral modernista, venian a
verle y encontraban en €1, no solamente un oido atento, sino también sugerencias y nuevos dnimos. Fue el
confesor de sacerdotes que desde muy lejos venian a su encuentro. Eran muchisimos los que diariamente
ocupaban su despacho en el Instituto Litirgico de Ratisbona. Su espiritu incomparablemente realista,

s

enemigo de toda beateria, le permitia enfrentar a los hombres consigo mismos y asi “conducirles a Dios”.

Tomando una idea de la carta apostolica de nuestro Papa con ocasion del 25 aniversario de la
Constitucion sobre la Liturgia, se puede decir que lo primordial de la obra de Klaus Gamber es haber
mostrado que el drbol de la vida litargica de la Iglesia plantado desde siempre, desde su origen, solo
podra reverdecer si ahonda cada vez més profundamente sus raices en el mantillo de la gran tradicién
eclesial. El Cardenal Ratzinger, hablando de ¢l, declaraba recientemente que era “el #nico sabio, frente
a un ejército de pseudoliturgistas, cuyo pensamiento brotaba verdaderamente del corazon de la
Iglesia”.

Klaus Gamber consideraba su vida como un camino, hecho de oscuros sacrificios, que le habia sido
impuesto. Cuando poco antes de su muerte un amigo le pregunté como, dia tras dia, podia celebrar la
liturgia, a menudo solo, sin sentirse arropado por el eco de una asamblea, respondié: “Mira, tengo que
pensar cada dia en todos los abandonos y responder de ellos™. Y fue en medio de una Iglesia dedicada a
cultivar el sensacionalismo, donde bruscamente terming su solitario “camino de la cruz”.




"Aqui abajo no tenemos una ciudad permanente, sino que buscamos la que ha de venir" (Hebr.
XIII, 14).

Ante tan brusco e inesperado retorno a Dios de nuestro amigo Klaus Gamber, arrancado de un trabajo
litirgico de tal riqueza y diversidad, nos podemos preguntar si no tenia un secreto que, desde lo mas
intimo de si mismo, regulaba su destino. Todo hombre tiene su secreto, aunque aquél lo ignore. En el caso
de nuestro amigo nos preguntamos si podia ser la palabra de la Sagrada Escritura, segin la cual su vida
estaba de tal manera ordenada que esta palabra parecia emanar de ¢l como una luz. Pensamos que esta
palabra, tan dulcemente ocultada, existe y que s6lo una existencia verdaderamente vivida podia hacerla
aparecer. Es la que encontramos en la epistola a los Hebreos en su capitulo XIII: "Aqui abajo no tenemos
una ciudad permanente, sino que buscamos la que ha de venir" (Hebr. XIII, 14). En la epistola a los
Hebreos la palabra "ciudad" no se refiere a un lugar, sino la comunidad de vida reglamentada de la
"polis". Esto significaria que toda comunidad de vida por muy bien reglamentada que esté, tiene en la
tierra un caracter provisional y sera sustituida por la comunidad de la eternidad en la ciudad santa de
Jerusalén.

Pero si intentamos aplicar esta palabra a nuestro amigo debemos preguntarnos como ella ha influido en su
vida. Cuantos le conocieron pudieron percibir en su presencia, en cada encuentro, corno una curiosa
atmosfera de partida, pero sin que ninguna presion externa la provocase. También en otros encuentros con
sus amigos, se tenia la impresion de sentirse al amparo, seguro, contento de permanecer y de hablar con
¢, que nos hacia acordarnos de que toda nuestra existencia esta esperando esa partida. Y no era que ¢l lo
dijese pero nos podiamos dar cuenta por su manera de vivir. Por la rara ausencia de exigencias frente a las
necesidades de la vida, por el rigor con que administraba su trabajo a lo largo de toda la jornada, pero
sobre todo por su forma de ser, que de alguna manera era serena y distendida, por la cordialidad que
manifestaba a todos los que venian a verle, nos parecia como alguien que hubiese estado
permanentemente de viaje y que lo que decia parecia venir de un punto de vista totalmente ajeno al
nuestro.

Conocemos la multitud de veces que se enfrent6 con la palabra del Apéstol (Heb. XIII, 14) y cuantas
veces sin cesar se preguntd como podria tener la confirmacion. Ya a los veinte afios, cuando acababa de
ser movilizado, escribiria a un amigo de su misma edad para consolarle de su partida: "Pues nuestra patria
es el cielo..." (Fil. 111,20). Fue sin duda alguna para ¢l un momento de gracia cuando comprendié que,
antes de cualquier proclamacion de la palabra, antes de cualquier Intento de hacer vivo y actual el estudio
de la Biblia y la pastoral parroquial, estaba el acontecimiento de la celebracion litirgica, que, solo por si
misma, nos da esa certeza sin par: "Aqui abajo no tenemos una ciudad permanente, sino que buscamos la
que ha de venir". Adentrandose siempre mas en ésta es donde reside la verdadera consagracion de toda la
Iglesia a la salvacién, operada por el mismo Sefor, pues en esta celebracion se encuentra actualizado en
todo momento el misterio pascual de la salvacion, la union indisoluble entre la muerte y resurreccion del
Sefior, y aqui se realiza al celebrar esta consagracion y asi no cesa de constituirse la Iglesia.

Esta conviccion de que el mismo Sefor de la Historia opera la reactualizacion de su venida por medio de
la celebracion de la Eucaristia, verdadero testamento legado a los creyentes, era para Klaus Gamber una
certeza interna y la propia base de su actividad. Todo lo que le incitaba a trabajar, la audacia de ciertas
tesis liturgicas atrevidas que jamds estaban en ruptura con la tradicion, sino que al contrario la hacian
aparecer de manera conmovedora mas presente, emanaba de esa celebracion.

Habiendo constatado con un buen niimero de sus amigos con qué espiritu de futuralidad e imprecision se
desarrollaba el gran impulso litirgico del Vaticano II, expresado en la Constitucion sobre la Santa
liturgia, que tan pronto habia degenerado en célculos mezquinos y modificaciones arbitrarias que no
retrocedian ni ante textos francamente superficiales, como las oraciones de las ofrendas en la preparacion
de los dones, recordé apasionadamente en sus trabajos que todo lo que la gran tradicion de la Iglesia nos
ordenaba conservar y guardar viva como su herencia més preciosa, habia sido liquidado:

- Por una organizacion de la celebracion liturgica totalmente irreflexiva, por lo que se refiere a las
fuentes y abre la puerta de par en par a cualquier arbitrariedad.

- Por una ordenacion de lecturas que no testifica ningin esfuerzo por respetar las grandes
ordenaciones de la tradicion Occidental, ni a fortiori la de la Oriental, a pesar de que estas ordenaciones
podian ser conocidas a través de los profundos trabajos de que han sido objeto.

- Pero sobre todo a causa de las tendencias, indudablemente introducidas con intencion, que
conducen a la degradacion de la celebracién eucaristica de la Iglesia, su mayor herencia, tanto en el Este




como en el Oeste, para reducirla a una autorepresentacion basada en la idea de que se trata de una simple
cena.

En cuanto a la posibilidad tan alabada de la concelebracién que nos ha ofrecido tantos espantosos
ejemplos de desorden espiritual en obispos y sacerdotes, Klaus Gamber contra todas las innovaciones
debidas a la ignorancia, (del hecho que se ha tragado, segin un modo de pensar puramente escoldstico de
representar cuantitativamente la diversidad de la "potestas "; siendo asi que no puede haber nada mas que
un solo consagrante y un solo representante) se ha visto obligado a recordar incansablemente el sentido
profundo de la tradicion.

Su preocupacion mayor era que en Occidente se olvidase el lenguaje original de la liturgia y los signos
litirgicos. Ante todo temia que, en estos tiempos de locura, los sacerdotes jévenes no tardarian en perder
toda idea sobre los fundamentos de la Liturgia y se contentarian con organizar, en funcion de necesidades
practicas, unas celebraciones que no permitirian acceder a la experiencia de la trascendencia de Dios.

Monseiior Wilhelm Nyssen

KLAUS GAMBER
“La intrepidez de un verdadero testigo”
(Por el Cardenal Ratzinger)

Me decia hace poco un joven sacerdote: "Hoy necesitariamos un nuevo movimiento litirgico". Es la
expresion de una preocupacion que sé6lo un espiritu voluntariamente superficial podria desechar hoy. Lo
que le preocupaba a este sacerdote no era la conquista de nuevas y audaces libertades: ;qué libertad no se
ha arrogado ya? Sentia la necesidad de un nuevo renacer partiendo de lo mas intimo de la liturgia, como
lo habia deseado el movimiento litirgico cuando estaba en el apogeo de su verdadera naturaleza, cuando
no se trataba de fabricar textos o de inventar acciones y formas, sino de descubrir el centro vivo, de
penetrar en el tejido de la liturgia propiamente dicha, para que su cumplimiento saliese de su misma
sustancia. La reforma litirgica, en su realizacién concreta, se ha alejado demasiado de este origen. El
resultado no ha sido una reanimacion sino una devastacién. De un lado, se posee una liturgia que ha
degenerado en un "show", donde se ha intentado mostrar una religion atractiva con la ayuda de tonterias a




la moda y de incitantes principios morales, con éxitos momentineos en el grupo de creadores litirgicos y
una actitud de rechazo tanto mas pronunciada en los que buscan en la Liturgia, no tanto el "showmaster"
espiritual, sino el encuentro con el Dios vivo, ante quien toda "accion” es insignificante, pues sélo este
encuentro es capaz de hacernos llegar a la verdadera riqueza del ser. De otro lado, existe una
conservacion de formas rituales cuya grandeza siempre impresiona, pero que llevada al extremo, cristaliza
en un aislamiento de opinion, que al final se queda sélo en tristeza. Ciertamente quedan entre los dos
todos los sacerdotes y sus feligreses que celebran la nueva liturgia con solemnidad; pero que se sienten
inquietos por las contradicciones existentes entre los dos extremos; y la falta de unidad interna de la
Iglesia hace aparecer su fidelidad, de los que muchos la culpan, como una simple variedad personal, del
neoconservadurismo. Puesto que esto ocurre, necesitamos un nuevo impulso espiritual para que la liturgia
sea de nuevo una actividad comunitaria de la Iglesia y sea arrancada de la arbitrariedad de los curas y sus
equipos litirgicos.

No se puede “fabricar” un movimiento litirgico de esta clase, -Como no se puede "fabricar" algo vivo
pero se puede contribuir a su desarrollo esforzandose en asimilar el nuevo espiritu de la liturgia y
defendiendo publicamente lo que asi se ha recibido. Este nuevo punto de partida necesita "padres" que
sean modelos y que no se contenten con indicar el camino a seguir. Los que hoy busquen tales "padres"
encontraran sin duda en la persona de Monsefior Klaus Gamber, que desgraciadamente nos ha dejado
demasiado pronto, pero precisamente, al dejarnos se nos ha hecho verdaderamente presente, en toda la
fuerza de las perspectivas que nos ha abierto. Justamente porque al irse escapa a discusiones partidistas,
podra, en esta hora de desolacion, convertirse en "padre"” de una nueva andadura. Gamber ha traido con
todo su corazén la esperanza del antiguo movimiento liturgico. Sin duda, porque venia de una escuela
extranjera, ha permanecido como un "outsider" en el escenario aleman, donde verdaderamente no se le
queria admitir; recientemente una tesis encontré dificultades importantes porque un joven investigador
0s0 citar repetidamente a Gamber con demasiada benevolencia. Pero puede ser que este rechazo haya sido
providencial, porque ha forzado a Gamber a seguir su propio camino, evitindole la carga del
conformismo.

Es dificil expresar en pocas palabras, dentro de la disputa entre liturgistas, lo que verdaderamente es
esencial y lo que no lo es. Tal vez la siguiente indicacion pudiera ser util. J.A. Jungman, uno de los
liturgistas verdaderamente grandes de nuestro siglo, habia definido en su tiempo la liturgia, tal como se
entendia en Occidente, basindose en investigaciones historicas, como una "liturgia fruto de un
desarrollo"; probablemente por contraste con la nocion oriental, que no ve en la liturgia el devenir y el
crecimiento histérico, sino solo el reflejo de la eterna liturgia, en la que la luz, a través del desarrollo
sagrado, ilumina nuestros tiempos mudables con su belleza y su grandeza inmutables. Lo que ha ocurrido
tras el Concilio es algo completamente distinto: en lugar de una liturgia fruto de un desarrollo continuo,
se ha introducido una liturgia fabricada. Se ha salido de un proceso de crecimiento y de devenir para
entrar en otro de fabricacion. No se ha querido continuar el devenir y la maduracion orgéanica de lo que ha
existido durante siglos, se la ha sustituido, como si fuese una produccion industrial, por una fabricacion
que es un producto banal del momento. Gamber, con la vigilancia de un auténtico vidente y con la
intrepidez de un verdadero testigo, se ha opuesto a esta falsificacion y nos ha ensefiado incansablemente
la plenitud viva de una verdadera liturgia, gracias a su conocimiento increiblemente rico de las fuentes; él
mismo, que conocia y amaba la historia, nos ha ensefiado las multiples formas del devenir y del camino
de la liturgia; ¢1 mismo, que veia la historia desde dentro, ha visto en este desarrollo y en sus frutos el
reflejo intangible de la liturgia eterna, que no es objeto de nuestro hacer, pero que puede continuar
maravillosamente madurando y expandiéndose, si nos unimos intimamente a su misterio. La muerte de
este hombre y sacerdote eminente deberia estimularnos; su obra podria ayudarnos a tornar un nuevo
impulso.

Joseph Cardenal RATZINGER




KLAUS GAMBER
Historiador de Ia liturgia
(Por el Cardenal Stickler)

Con todo sentimiento y con motivo del reciente deceso de Monsenor Klaus Gamber, es preciso que
escriba algunas palabras en su memoria, pues conocia al difunto hace mucho, sobre todo a través de sus
publicaciones cientificas consagradas a la historia de la liturgia.




Hay pocas disciplinas para las que la historia tenga una importancia tan fundamental, como la liturgia,
que es la ciencia del culto cristiano, en el sentido mas amplio del término. Sin el conocimiento de los
origenes de la liturgia, de su evolucién, modificaciones y desarrollo, no se puede comprender la razon de
ser y el estado actual de los ritos y textos litirgicos, ni de su desarrollo en el tiempo, el espacio y las
€osas.

El conocimiento de la historia de la liturgia es, pues, la condicion indispensable para una interpretacion
correcta y para una apreciacion de la liturgia de ayer y de hoy.

Existiendo una estrecha union entre la fe y la liturgia (“LEX ORANDI LEX CREDENDI”), esta tltima
obedece a leyes andlogas a las de la propia fe, es decir, que exige ser preservada con el méximo cuidado,
y por ello estd esencialmente orientada a la conservacion. Todo ulterior desarrollo deberia ser objeto de
una prudente reflexién, ser en cierta manera guiada por el "sensus fidelium", y no podra convertirse en
efectiva sino bajo el atento control de la jerarquia. Por distintas razones, durante largos periodos de
evolucion, pueden surgir deformaciones que a veces se detectaran de forma subita pero que, tarde o
temprano, deberdn ser corregidas. Esto se hace para apreciar la pertinacia de las reformas y el desarrollo
que la liturgia ha tenido con anterioridad, asi como para introducirle eventuales rectificaciones y aun mas,
es una condicion importante y por ello indispensable para contribuir al desarrollo del culto que se necesita
en nuestros dias y tener el exacto conocimiento de sus elementos constitutivos y de su evolucion.

Se comprende entonces ficilmente la necesidad del estudio de la historia de la liturgia (y del mérito que
hay en darse a ella) no tanto como disciplina histérica (es decir, como conocimiento exacto del pasado),
cuanto como principio fundamental de todo movimiento litirgico, ya sea de naturaleza privada o publica.
Este mérito no se le puede negar a Klaus Gamber; al contrario, es necesario reconocérselo de una manera
muy especial, su actividad cientifica, precisamente consagrada a la historia del culto, ha obtenido
numerosos resultados, gracias a un estricto método historico, en el dominio de la historia de la liturgia,
tanto occidental como oriental, Ha demostrado también cémo las liturgias orientales, por su orientacién
conservadora, han mantenido mejor el contacto con la tradicion desde el siglo VIII que las liturgias
occidentales.

El fruto de la paciente labor de nuestro difunto constituye una serie impresionante de publicaciones
consagradas al estudio de las fuentes de la liturgia, tanto latinas como orientales. Este conocimiento de los
origenes le permite darse cuenta de la evolucion de la liturgia en el pasado y sobre todo de la dindmica
inhabitual de la reforma contemporanea.

En su ultima obra “Fragen in die Zeit” ha reunido gran nimero de sus reflexiones, en este aspecto
precisamente tan importante para la evolucion de la liturgia actual.

Al lado de su propia actividad cientifica, ha tenido el mérito de haber animado estos estudios en otros.
Efectivamente fue cofundador y durante mucho tiempo director del "Institutum liturgicum Ratisbonense",
pero ademas, editor cientifico en las ediciones Friedric Pustet, de las colecciones "Studia patristica et
liturgica" y "Textus patristici et litargici" completados por una serie de publicaciones concernientes a sus
propias investigaciones cientificas en liturgia, asi como los trabajos de otros investigadores.

Tras su partida, en adelante sus alumnos y todos sus amigos, herederos de su obra, deberin hacer que su
actividad cientifica sea profundizada y si fuese necesario esclarecida y completada, para el mayor bien de
la "lex orandi", que hoy dia es mas importante que nunca.

Alfons, Cardenal STICKLER

INTRODUCCION

En general se estd de acuerdo en que era necesaria de una manera o de otra una renovacion, mas ain un
enriquecimiento del rito romano, en gran parte inmovilizado desde el Concilio de Trento por un exceso de
rubricismo. También se estd de acuerdo en el hecho de que la Constitucion sobre la sagrada liturgia,
promulgada por el Concilio Vaticano II, se corresponde en muchos de sus puntos con las necesidades
legitimas de la pastoral actual. Sin embargo el juicio que se tiene sobre las reformas efectivamente
realizadas no es undnime de ninguna manera, particularmente en lo concerniente a los nuevos libros
litargicos elaborados, como resultado del Concilio, por un grupo de especialistas.




Unos rechazan estos nuevos libros, porque reflejan demasiado el espiritu de la nueva teologia sin tener
suficientemente en cuenta la tradicion. Se piensa que la renovacion de ritos, en su conjunto, ha ido
demasiado lejos. Sin embargo otros se lamentan de que ain no se haya ampliado el cuadro estrecho de la
visién rubricista y que se haya asi fijado definitivamente en los nuevos libros litiirgicos, elementos que
aun no habian sido probados y que por esta causa parecian hasta dudosos.

La concepcion de los movimientos litirgicos de los aiios veinte y treinta son los que han encontrado sus
expresiones en la Constitucion conciliar y de manera particular las ideas de Romano Guardini y de Pius
Parsch. El uno era un pensador sutil en la investigacion de las leyes internas del culto divino y el otro, el
celoso pastor de almas que queria iniciar al pueblo de Dios en los tesoros del misal romano y en el rezo de
las horas eclesidsticas. Pero ni el uno ni el otro eran investigadores, propiamente dichos, en el camino de
la historia litirgica. Sobre todo les faltaba haber tenido contactos con la liturgia de la Iglesia de Oriente.

Durante los anos en que se desarrollé el movimiento litargico, después de la primera guerra mundial, las
ciencias litirgicas se encontraban en sus principios. Se consideraba el estudio de la liturgia mas bien
como el estudio de las rubricas, constituyendo en este sentido una parte de la pastoral. Los pocos
investigadores que se dedicaban a la historia del culto divino, como los benedictinos G. Morin, C.
Mohlberg o A. Dold, por citar algunos nombres, no tenian ni citedra. Su esfera de influencia estaba
limitada. En todo caso la pastoral apenas beneficiaba el resultado de sus investigaciones.

Desde hace aproximadamente diez afos, poco a poco, la ciencia litargica ha comenzado a ocuparse de lo
que se habia descuidado en el pasado. Se instaurd con una busqueda sistemdtica de las fuentes del culto
divino; y los ricos tesoros de las liturgias orientales no han sido precisamente los 1iltimos en ser mas y
mas explotados. Al mismo tiempo se ha reconocido la necesidad de la arqueologia cristiana para la
historia de la liturgia.

La misién de reformar la misa, confiada por el Concilio a especialistas, cayé en el mismo centro de estos
prometedores principios. Resulta evidente que la tan joven ciencia litirgica que en muchas de sus ramas
no podia presentar resultados definitivos, fue sin duda alguna totalmente rebasada. Lo que J.A. Jungman
ha consignado en su obra "Missarum sollemnia" no es mds que el compendio de estos resultados,
parciales y provisionales; resultados insuficientes para construir sobre ellos una reforma definitiva de la
misa.

La situacion del clero y de los fieles cristianos era todavia peor al comienzo de las reformas liturgicas. No
estaban preparados para las innovaciones. Hasta entonces la misa se habia caracterizado, sobre todo, por
las formas y los usos tradicionales. La participacion de los ficles en la liturgia oficial era minima.
Aquellos que seguian la misa con sus misales de mano eran relativamente poco numerosos.

Las formas extralitirgicas de devocion eran las mas favorecidas. Solo ddndose cuenta del espiritu de esta
situacion, se puede comprender y apreciar la accion llevada a cabo, en esta época, por Pius Parsch. El
ayudo a descubrir a muchos de sus fieles un nuevo universo, el de la oraciéon comunitaria y el del
sacrificio celebrado en comunion con el sacerdote en el altar.

Desgraciadamente, como de costumbre, las personas van de un extremo al otro. Si la realizacion ritual de
los distintos actos del culto o la administracion de los sacramentos era propia del sacerdote o del clero,
siempre en primer plano y ante unos fieles que permanecian pasivos; hemos pasado, de una forma
exagerada, a poner el acento en la actividad de los participantes, poniendo en un segundo plano los
propios elementos de culto. Esto nos ha empobrecido cada vez més. Ahora se echa en falta y en gran
manera esa solemnidad tan necesaria en todos los actos de culto. En su lugar y sustitucién se emplea una
austeridad calvinista.

No es raro ver que las antiguas formas de culto, existentes hasta hoy, son despreciadas por los sacerdotes
y dadas de lado so pretexto de estar anticuadas; ni siquiera quieren imaginar que han perdido el tren de la
evolucion moderna. Sin embargo, la mayoria del pueblo cristiano sigue aferrado a esas antiguas formas,
que les sirven de vehiculo a su piedad. Los actuales reformadores, demasiado atareados, no se han parado
a considerar hasta qué punto, dentro del espiritu de los ficles, existe coincidencia entre la doctrina y
ciertas formas de piedad. Para muchos modificar las formas tradicionales de culto significa una
modificacion de la fe.

Los responsables de la iglesia no han escuchado la voz de los que no han cesado de advertirles,
pidiéndoles no suprimir el misal romano tradicional y solamente autorizar la nueva liturgia dentro de
ciertos limites y "ad experimentum ".




He aqui hoy dia cudl es desgraciadamente la situacion: numerosos obispos callan ante casi todas las
"experimentaciones” litiirgicas; pero reprimen, mds o menos severamente, al sacerdote que por razones
objetivas o de conciencia se mantiene en la antigua liturgia.

Nadie encontrard nada que objetar al hecho de que la autoridad eclesiastica quiera, en la medida de lo
necesario, adaptar las formas litirgicas a las circunstancias del momento. Alin esto es necesario hacerlo
con buen juicio y prudencia y, en cualquier caso, sin provocar ruptura con la tradicion. La propia
Constitucion sobre la liturgia recomienda en su articulo 23: "No se hardn innovaciones; solamente si la
utilidad de la Iglesia las exige verdadera y ciertamente".

La ruptura con la tradicién se ha consumado: por la introduccion de la nueva forma de celebracion de la
misma y los nuevos libros liturgicos; y aun mds por la libertad concedida ticitamente por la jerarquia de
organizar libremente la celebracion de la misa; sin que se pueda entrever en todo esto un avance
substancial desde el punto de vista pastoral. En cambio se constata en gran manera una decadencia de la
vida religiosa, que, es verdad, tiene también otras causas.

Se puede decir que las esperanzas que se depositaron en la reforma litirgica no se han realizado en
absoluto.

1. LAS RAICES DE LA ACTUAL DESOLACION LITURGICA

La reforma litirgica, saludada por muchos sacerdotes y laicos con mucho idealismo y grandes esperanzas,
se ha mostrado, cada ano que transcurre, en una desolacion litargica de proporciones inconcebibles. En
lugar de la esperada renovacion de la Iglesia y de la vida eclesidsticas, estamos asistiendo a un
desmantelamiento de los valores de la fe y de la devocion, que nos habian sido transmitidos y en lugar de
una renovacion fecunda de la liturgia, contemplamos una destruccion de la misma, que se habia
desarrollado orgdnicamente en el transcurso de los siglos.

A esto se anade, bajo el signo de un mal entendido ecumenismo, una tremenda aproximacion a las
concepciones del protestantismo y un alejamiento considerable de las antiguas Iglesias de Oriente. Esto
significa que se ha abandonado una tradicion, comin hasta ahora, entre Oriente y Occidente. Hasta los
mismos padres de la reforma litargica reconocen que en lo sucesivo no pueden desembarazarse de los
espiritus que habian invocado.




Preguntémonos ahora doénde se encuentran las raices de esta desolacion litirgica. Para toda persona
dotada de juicio, es evidente que no basta buscarlas nicamente en el Concilio Vaticano II. La
Constituciéon liturgica del 4 de diciembre de 1963, sélo constituye el resultado provisional de una
evolucion, en la que los factores que la han provocado, son antiguos y de diversa naturaleza. En las
paginas siguientes vamos a intentar descubrir cada una de estas raices, obligados la mayoria de las veces a
limitarnos a simples indicaciones.

Al contrario de lo que ocurre con los ritos de la Iglesia de Oriente, que jamas han cesado de enriquecerse,
incluso durante la edad media para luego fijarse, la liturgia romana ha permanecido a través de los siglos
casi inalterable en su forma inicial, simple y austera. En cualquier caso representa el rito mds antiguo. A
través de los tiempos, muchos papas le han anadido ciertas modificaciones en su redaccion, como lo hizo
desde el principio el Papa San Ddmaso (366-384) y sobre todo mas tarde San Gregorio el Grande (590-
604).

El Papa San Gregorio elabord, basdndose en antiguos libros litirgicos, un nuevo Sacramentario para el
ano. Ademas en otro libro, puso en orden el canto litirgico que se conoce por su nombre, "canto
gregoriano", aunque las melodias que conocemos tuvieron su origen cien afios después del mismo San
Gregorio.

La liturgia ddmaso-gregoriana ha permanecido en vigor en la Iglesia Catolica Romana hasta la reforma
litirgica actual. Es contrario a los hechos decir, como frecuentemente se dice hoy, que se ha abolido el
"misal de San Pio V". Las modificaciones introducidas en el misal romano durante casi 1.400 afios no han
tocado el rito propiamente dicho. Al contrario de lo que estamos viviendo hoy, solamente se traté de un
enriquecimiento en las nuevas fiestas, en formularios de misas y en ciertas oraciones.

Como consecuencia de los acontecimientos politicos del Siglo VIII, que tuvieron como consecuencia unir
estrechamente a los reyes francos con el Papa, la liturgia de San Gregorio, que estaba adaptada a la
situacion romana, se convirtié en obligatoria para grandes territorios de occidente. El rito galicano fue
suprimido. Solo los ritos auténomos de Espana, bajo dominio islimico, el de ciertas regiones de Italia
septentrional (Milan, Aquilea), el del Ducado de Benevent, subsistieron atn durante algin tiempo, y en
Milan hasta nuestros dias.

La adopcion de la liturgia romana en los paises francos ocasion6 problemas, derivados de la adaptacion
de este rito "extranjero” a las propias condiciones de las diversas ciudades y pueblos. Esta adaptacion
jamas ha sido completamente conseguida. Hay algo de eminentemente tragico en ello y constituye una de
las raices de la actual desolacion litirgica.

La segunda importante raiz hay que buscarla en el alejamiento de la Iglesia Romana de Occidente de las
Iglesias de Oriente, que comenzo entre los siglos VIII y IX, y finalmente provoco la ruptura oficial entre
Roma y Bizancio en 1054. Esta ruptura, nacida de diferencias de orden dogmatico, fue tanto mas dolorosa
cuanto que a causa de ella, un componente muy importante del culto divino se ha marchitado entre
nosotros: el sentido litirgico de la Iglesia Primitiva.

Segun este sentido, la liturgia es sobre todo un servicio sagrado realizado ante Dios; lo que también
quiere decir, como escribio el Papa San Gregorio en sus "Didlogos" (IV, 60), que "a la hora del sacrificio,
el cielo se abre a la voz del sacerdote; que en este misterio de Jesucristo estan presentes los coros de los
angeles, lo que esta en lo alto se junta con lo que estd abajo; que el cielo y la tierra se unen; que lo visible
y lo invisible se funden en uno".

La idea de esta "liturgia cosmica", que siempre ha permanecido viva en la Iglesia de Oriente, exige una
celebracion solemne y exactamente reglamentada de la liturgia. Excluye todo minimalismo, como los que
se ha extendido cada vez mds en Occidente a partir de la edad media, cuando a menudo se limitaba la
celebracion de los santos misterios a lo indispensable para la validez de su realizacion o a lo minimo de lo
que estaba prescrito. Desde entonces los ritos fueron "ejecutados" y pocas veces verdaderamente
"celebrados".

Al contrario, en la Iglesia de Oriente, la liturgia ha permanecido siempre como el juego de un misterio, en
el cual, juego y realidad se mezclan de una manera unica. Se refiere a este aspecto lo que en particular
dice de la misa el dramaturgo Hugo Bale, buen conocedor de la Iglesia griega: “Realmente para el
catolico alli no puede haber teatro. El espectaculo, que le posee y le cautiva todas las mananas, es la santa
misa”.




En gran medida, este importante componente de la misa, lo hemos perdido como consecuencia de la
separacion entre las Iglesias de Oriente y Occidente. No hace mucho que Romano Guardini atrajo de
nuevo la atencion sobre la liturgia como representacion” en su célebre libro "El espiritu de la liturgia”.
Por asi decirlo, no se observa nada parecido en la practica de la liturgia actual. En adelante el frio soplo
del realismo se extiende sobre el desarrollo litargico.

Para encontrar la tercera raiz de la actual desolacion liturgica, es necesario remontarse a la época gotica y
a su piedad subjetiva. No es ya la participacion comun en el desarrollo de la liturgia, que une cielos y
tierra y nos procura la gracia divina, donde se centra la liturgia; sino el hecho de encontrar a Dios y su
gracia en la oracion personal.

La celebracion de la liturgia, poco a poco, se fue convirtiendo en una tarea que atania sélo al clero. Los
fieles presentes se convertian en simples espectadores, que seguian las ceremonias rezando y mirando. Se
introdujeron para el pueblo ejercicios de piedad, fuera de la liturgia, dichos en lengua vulgar,
correspondientes a la llamada "religion moderna” y a un nuevo ideal de piedad.

La ruptura entre liturgia y piedad se fue haciendo cada vez mas profunda. El corazon del pueblo palpitaba
por las ceremonias extralitirgicas, en las cuales podia participar, y en particular las numerosas
procesiones como la del "Corpus” nacida en esta época, y en las peregrinaciones que cada vez eran mas
populares.

Nos causard extraieza poder constatar la aparicién, al fin de la edad media, de una especie de primer
"movimiento litirgico". Es probable que en el inicio del humanismo, este movimiento, haya tenido por
origen la nueva percepcion que los hombres comenzaban a tener de ellos mismos.

Se aplicaron con celo a la traduccion en lengua vulgar de los textos de la misa y del oficio divino, y para
este ultimo y de forma maés particular, los himnos. Se ha encontrado en Turingia, fechada alrededor de
1400, un 'Missale vulgare", tal como se titula ¢l mismo; un misal de los fieles, donde al lado de las
lecturas, se encuentra también la traduccién de oraciones y de canticos alternados del misal romano. Le
siguieron otros libros andlogos.

Se observa igualmente un florecimiento de los cénticos en alemén. Se crean nuevos himnos en lengua
vulgar apropiados para ser cantados entre los cantos latinos de la misa o a continuacion de éstos. Asi, en
Navidad, después de la prosa "Grates nunc omnes", se canta por tres veces "Alabado seas Jesucristo o
también villancicos entre los versiculos del "Gloria”. Ademds de esto aparecieron entonces nuevos
canticos destinados a las peregrinaciones y a los ejercicios piadosos.

Lutero se dio cuenta de la importancia de estos esfuerzos liturgicos y los continué. El no inventé el
cantico aleman, simplemente descubrio6 la necesidad de poner a disposicion de los fieles los textos de la
misa en su lengua materna.

Por positivos que hayan podido ser algunos de estos aspectos, encontramos también aqui una raiz
suplementaria de la desolacion litirgica actual. A menudo los cinticos eran equivocos en cuanto a su
valor dogmatico y artistico; sobre todo porque habian nacido de la piedad, sustituyendo cada vez mas a
los canticos latinos clasicos de la misa, hasta que acabaron por eliminarlos casi por completo, como lo
vemos hoy en dia.

A este primer "movimiento litirgico" del final de la edad media, asi como a los esfuerzos de radical
renovacion propuestos por Lutero y otros reformadores, respondieron para cortar esta corriente, las
rigurosas prescripciones relativas a la misa del Concilio de Trento, en particular todo lo concerniente a la
prohibicion de emplear la lengua vernacula.

Los padres conciliares reclamaron una nueva edicion obligatoria de los libros litirgicos que, en lo
concerniente al misal romano, fue realizado en 1570 por San Pio V. A partir de ese momento existe un
organismo particular, la Congregacion de Ritos, que fue la encargada de velar para que las rabricas,
estrictamente prescritas, fuesen respetadas.

La reforma de San Pio V no cre6 nada nuevo. Se content6 con establecer una version uniforme del misal,
eliminando las innovaciones, que en ¢l se habian introducido a lo largo de los siglos. Al mismo tiempo,
fue bastante tolerante, dejando intactos los ritos antiguos, de al menos doscientos afos atrés.




Globalmente considera esta reforma, cualquiera que haya sido su necesidad dadas las circunstancias,
representaba una fijacion de las formas litargicas en un punto de su desarrollo, a donde habian llegado,
sin dejarles posibilidad de continuar organicamente su evoluciéon. Mas tarde o més temprano se debia
llegar a una revision radical. Pero antes hubo, tras el Concilio de Trento, un florecimiento de la vida
eclesial en la época del Barroco; tltima época en la que el Occidente permanecié catdlico y se beneficio
de una cultura unitaria.

Se comprende que hoy exista una cierta aversion a todo lo concerniente al culto, como una oposicion al
Barroco. Se habian sobrecargado las iglesias de santos y de ornamentos, y los altares de superestructuras
que llegaban hasta las bovedas; ahora se propaga la austeridad y el realismo en el acondicionamiento de
iglesias y altares. jApenas s¢ si se tolera una cruz en estos lugares! Si en aquella época se celebraban
misas con orquestas, delante del Santisimo Sacramento expuesto, en medio de innumerables cirios y
nubes de incienso, hoy siguiendo el "slogan" de "abajo el triunfalismo”, el celebrante se coloca delante de
un altar de piedra desnuda, que tiene la apariencia de una tumba megalitica y dirige a la asamblea sus
oraciones y palabras a través de un micréfono.

A la mayoria de la gente de nuestros dias, las formas del Barroco no les dicen nada. Pero ello no nos debe
incitar a eliminar un elemento esencial de la liturgia, cual es el culto a Dios. La adoracion a Dios, que se
manifiesta mediante el culto que la asamblea le rinde, es un deber que se impone a toda persona en cuanto
ente social (puesto que ha sido creado "comunitario"). Este es el motivo por el que se rinde culto a Dios,
no solamente en el cristianismo, sino también en la liturgia del Templo de Jerusalén, culto en el que los
mismos apdstoles continuaron participando (cf. Ac.Il, 46); y también en las distintas civilizaciones del
mundo antiguo e igualmente entre los primitivos.

Como en la época del barroco el pueblo, aunque viviendo la liturgia oficial en su interior, no podia
participar en ella activamente, desarrollé nuevas formas populares de devocion, como la oracion de las
Cuarenta Horas o las Flores del mes de mayo. Estas formas estaban profundamente enraizadas en las
costumbres religiosas.

Al mismo tiempo que la misa oficial, por su solemnidad, atraia a los ficles, estas nuevas formas de
devocion, fueron durante la Contra-Reforma, los pilares del renacimiento del catolicismo. Sin embargo,
no se puede negar una importante falta de esta liturgia barroca; los sermones que se pronunciaban les
faltaba profundidad doctrinal; los dogmas centrales de la fe se dejaron a un lado y, en contrapartida a
verdades periféricas se les dio especial relieve.

El nuevo florecimiento de la vida eclesial que habia comenzado en la época barroca fue interrumpida en
el siglo XVIII por el racionalismo frio del ITuminismo. No se hizo caso de la liturgia tradicional, se pensd
que no se correspondia suficientemente con los problemas concretos de la época y se exageraron las
formas de piedad populares. Este primer desmantelamiento de la liturgia tradicional resulté tanto mas
grave cuanto que el poder del Estado tomo partido por las Luces (“josefismo") y muchos obispos se
contaminaron con el espiritu del siglo.

En muchos lugares, se suprimieron diversas formas tradicionales de la misa, en gran parte por la fuerza
brutal que ejercié el Estado, atin contra la voluntad popular. Asi por ejemplo, en los paises renanos las
misas gregorianas cantadas por los fieles durante muchos siglos fueron prohibidas y reemplazadas a la
fuerza por la llamada Misa Mayor alemana. Mas tarde, las antiguas formas de devocion no pudieron ya
ser reanimadas desgraciadamente.

En la época del Iluminismo, la misa se veia como un medio de formacién moral; de ahi el rechazo del
latin como lengua litirgica. La Iglesia, prolongacion del brazo secular habia recibido del Estado la mision
de formar al pueblo, con vistas a suscitar subditos fieles, de manera que los curas estaban obligados a
realizar desde los pulpitos funciones que no tenian nada que ver con su ministerio, tales como explicar las
leyes del Estado o las ordenanzas de policia y exhortarles a su obediencia.

Las experiencias litrgicas, sobre todo en lo relativo a la distribucion de los sacramentos, no han faltado.
Pero estas innovaciones no se pudieron mantener durante mucho tiempo, Se asemejan enormemente a las
de nuestros tiempos, que tienen por objeto al hombre y sus problemas (sociales). Asi por ejemplo, Vitus
Winter, uno de los reformadores de la era de las Luces, exige el que sean eliminadas todas las oraciones
"que hacen que el hombre todo lo espere de Dios y no se sienta independiente". Mas atn, segun ¢l hubiera
sido necesario suprimir todas las oraciones que contuviesen expresiones orientales y biblicas. De hecho,
los nuevos textos que se compusieron, se caracterizaban por un tono moralizador.




En buena ley se puede afirmar que las raices principales de la desolacion litargica actual tienen su origen
en el Tluminismo. Muchas de las ideas de esta época no han Ilegado a madurar hasta nuestros dias en que
vivimos una nueva época de las Luces.

La restauracion que tuvo lugar en el siglo XIV bajo la influencia de movimientos artisticos del
neoromanticismo y del neogotico constituyen una reaccion a la influencia glacial del racionalismo
iluminista. Como los roménticos, se vio en las ideas de la edad media el gran modelo a seguir y se intento
insertar este retoio sobre el drbol de la liturgia gravemente danado.

Nacieron entonces las abadias benedictinas de Solesmes en Francia y las de la congregacion de Beuron en
Alemania. Alli se cultivé con esmero la liturgia latina y el canto gregoriano en su forma primitiva. El
movimiento litirgico de los afos veinte sumerge sus raices en estos nuevos centros monasticos. En sus
principios, sélo afectd a un pequeio circulo de intelectuales y a una parte de la juventud estudiantil y
continu6 aun con el latin de la Iglesia.

Los esfuerzos de Pius Parsch en favor de una liturgia popular durante los afios 30, son de otra indole. Se
caracterizan por una sobrevaloracion de la participacion activa de los fieles en la misa, asociada a ideas
histéricas frecuentemente erroneas con respecto a la misa en la Iglesia primitiva y al acondicionamiento
del santuario. Por influjo de Pius Parsch la lengua verndcula hizo su entrada en la liturgia romana, aunque
al principio fue solamente como una "via paralela" al lado del latin del sacerdote celebrante.

Finalmente las ideas de Pius Parsch en favor de una misa fructuosa desde el punto de vista pastoral y
cercana al pueblo, se nos han impuesto en la Constitucion litirgica, no sin introducir algunos de sus
errores, como por ejemplo la exigencia de celebrar "versus populum”. Ya volveremos sobre este tema.

Serd necesario esperar que los actuales pastores, sobre todo los jovenes sacerdotes que no han sido
educados en las formas rigurosas de la liturgia, no se queden sélo en las ideas de Pius Parsch, sino que
partiendo de sus puntos de vista -y éste no coincide a menudo con las concepciones catélicas
tradicionales- desarrollen nuevas ideas con vistas a llegar a una misa "conforme a nuestros tiempos". Los
padres de la reforma litirgica no creyeron que la piedra que habian puesto en marcha iba a machacar
todas las formas litirgicas existentes hasta hoy e incluso la nueva liturgia, que ellos mismos habian
creado.

No parece muy optimista por poner un ejemplo la "Carta pastoral de los Obispos austriacos" de 8 de
febrero de 1965 publicada con ocasién de la introduccién de la nueva liturgia: "... Para muchos de
nuestros hermanos en el sacerdocio, no va a ser tarea ficil; pero pronto experimentaran que nada se nos
ha suprimido, sino que al contrario, algo nuevo se nos ha concedido. Por el amor de este objetivo
eminente a saber, la renovacion de nuestras comunidades parroquiales, todos los pastores se esforzaran
desde el principio en celebrar la misa tan perfectamente como sea posible".

Como, ademas, se han suprimido hoy casi todas las formas de piedad paralitirgicas y otras costumbres
eclesiales, dificilmente se pueden evaluar los dafios causados a la pastoral. Sélo queda por ver cudles
serdn las consecuencias de este desmantelamiento, dentro de veinte o treinta aos, para la joven
generacion actual, que no podrd alimentarse como la antigua, de la "sustancia". Algunos aspectos
positivos de la reforma litirgica -a los cuales pertenecen sin duda alguna una mayor participacion de los
fieles en la liturgia-, no pueden en forma alguna contrapesar este perjuicio.




II. RITUS ROMANUS ET RITUS MODERNUS

Ha existido alguna reforma litirgica antes de Pablo VI?

En el articulo "Cuatrocientos afios de Misa Tridentina", publicado en diversas revistas religiosas, el
profesor Rennings se aplico a presentar el nuevo misal, o sea el Ritus Modemnus, como derivacion natural
y legitima de la liturgia romana. Segun dicho profesor, no habria existido una Misa San Pio V sino
unicamente por ciento treinta y cuatro aiios, es decir, de 1570 a 1704, afo en el cual aparecié bajo las
modificaciones deseadas por el Romano Pontifice de entonces. Continuando con tal modo de proceder,
Paulo VI, segin Rennings, habria a su vez reformado el Missale romanum para permitir a los ficles
entrever algo mas de la inconcebible grandeza del don que en la Eucaristia el Sefior ha hecho a su Iglesia.

En su articulo, Rennings habilmente se aferr6 a un punto débil de los tradicionalistas: la expresion Misa
Tridentina o Missa sancti Pii V. Propiamente hablando una Misa Tridentina o de San Pio V no existi6
nunca, ya que, siguiendo las instancias del Concilio de Trento, no fue formado un Novus Ordo Missae,
dado que el Missale sancti Pii V no es mas que el Misal de la Curia Romana, que se fue formando en
Roma muchos siglos antes, y difundido especialmente por los franciscanos en numerosas regiones de
Occidente. Las modificaciones efectuadas en su época por San Pio V son tan pequeiias, que son
perceptibles tan solo por el ojo de los especialistas.

Ahora, uno de los expedientes al cual recurre Rennings, consiste en confundir el Ordo Missae con el
Proprium de las misas de los diferentes dias y de las diferentes fiestas. Los Papas, hasta Paulo VI, no
modificaron el Ordo Missae, aun introduciendo nuevos propios para nuevas fiestas. Lo que no destruye la
Ilamada Misa Tridentina mas de lo que los agregados al Codigo Civil destruyen al mismo.

17




Por lo tanto, dejando aparte la expresion impropia de Misa Tridentina, hablamos mas bien de un Ritus
Romanus. El rito romano remonta en sus partes mds importantes por lo menos al siglo V, y mas
precisamente al Papa San Damaso (366-384). El Canon Missae aparte de algunos retoques efectuados por
San Gregorio I (590-604), habia alcanzado con San Gelasio I (492-496) la forma que ha conservado hasta
ayer. La tinica cosa sobre la cual los Romanos Pontifices no cesaron de insistir desde el siglo V en
adelante, fue la importancia para todos de adoptar el Canon Missae Romanae, dado que dicho canon se
remonta nada menos que al mismo Apostol Pedro.

Mis por lo que concierne a las otras partes del Ordo, como para el Proprium de las varias Misas,
respetaron el uso de la Iglesias locales.

Hasta San Gregorio Magno (590-604) no existié un misal oficial con el Proprium de las varias Misas del
ano. El Liber Sacramentorum fue redactado por encargo de San Gregorio al principio de su pontificado,
para servicio y uso de las Stationes que tenian lugar en Roma, o sea para la liturgia pontifical. San
Gregorio no habia tenido ninguna intencién de imponer el Proprium de dicho misal a todas las Iglesias de
Occidente. Si posteriormente dicho misal se convirtié en el armazoén mismo del Missale Romanum de San
Pio V, se debi6 a una serie de factores de los cuales no podemos tratar ahora.

Es interesante notar que cuando se interrogd a San Bonifacio (672-754) que se encontraba en Roma, con
respecto a algun detalle litirgico, como el uso de las senales de cruz a efectuarse durante el canon, éste no
se refirid sobre ¢l sacramentaris de San Gregorio, sino sobre aquel que estaba en uso entre los
Anglosajones, cuyo canon estaba en todo conforme a aquel de la Iglesia de Roma...

En el Medioevo, las diocesis y las iglesias que no habian adoptado espontdneamente el Misal en uso en
Roma, usaban uno propio y por esto ningan Papa manifesto sorpresa o disgusto...

Mas cuando la defensa contra el protestantismo hizo necesario un Concilio, el Concilio de Trento encargo
al Papa de publicar un misal corregido y uniforme para todos. Ahora, pues, con la mejor voluntad del
mundo, yo no llego a encontrar en tal deliberacion del Concilio el ecumenismo que ve Rennings.

(Qué hizo San Pio V? Como ya hemos dicho, tomé el misal en uso en Roma y en tantos otros lugares, y
lo retoco, tomd, especialmente reduciendo el nimero de las fiestas de los Santos que contenia. ;Lo hizo
tal vez obligatorio para toda la Iglesia? ; En absoluto! Respet6 hasta las tradiciones locales que pudieran
jactarse, por lo menos, de doscientos anos de edad. Asi propiamente: era suficiente que el misal estuviera
en uso, por lo menos, desde doscientos afios, para que pudiera quedar en uso a la par y en lugar de aquel
publicado por San Pio V. El hecho de que el Missale Romanum se haya difundido tan rapidamente y
espontaneamente adoptado también en didcesis que tenian el propio mas que bicentenario, se debe a otras
causas; no por cierto a presion ejercida sobre ellas por Roma. Roma no ejercié sobre ellas ninguna
presion, y esto en una época en la cual, a diferencia de cuanto sucede hoy, no se hablaba de pluralismo, ni
de tolerancia.

El primer Papa que 0s6 innovar el Misal tradicional fue Pio XII, cuando modifico la liturgia de la Semana
Santa. Séanos permitido observar, al respecto, que nada impedia de restablecer la Misa del Sabado Santo
en el curso de la noche de Pascua, aunque sin modificar el rito.

Juan XXIII lo sigui6 por este camino, retocando las rabricas. Mas ni el uno ni el otro, osaron innovar
sobre el Ordo Misae, que quedd invariable. Pero la puerta habia sido abierta, y la cruzaron aquellos que
querian una sustitucion radical de la liturgia tradicional y la obtuvieron. Nosotros, que habiamos asistido
con espanto a este resolucion, contemplamos ahora a nuestros pies las ruinas, no de la Misa Tridentina,
sino de la antigua y tradicional Missa Romana, que habia ido perfeccioniandose a través del curso de los
siglos hasta alcanzar su madurez. No era perfecta al punto de no ser ulteriormente perfectible, pero para
adaptarla al hombre de hoy no habia necesidad de sustituirla: bastaban algunos pequeiiisimos retoques,
quedando a salvo e inmutable todo el resto.

Viceversa, se la quiso suprimir y sustituir con una liturgia nueva, preparada con precipitacion y, diremos,
artificialmente: con el Ritus Modernus. jOh, cémo se ve aparecer en modo siempre mds claro y alarmante
el oculto fondo teologico de esta reforma! Si era ficil obtener una mds activa participacion de los fieles en
los santos misterios, segun las disposiciones conciliares, sin necesidad de transformar el rito tradicional.
Pero la meta de los reformadores no era obtener la mencionada mayor participacion activa de los fieles,
sino fabricar un rito que interpretara su nueva teologia, aquella misma que esta en la base de los nuevos
catecismos escolares. Ya se ven ahora las consecuencias desastrosas que no se revelaran plenamente sino
en el giro de cincuenta anos.




Para llegar a sus fines, los progresistas han sabido explotar muy hdbilmente la obediencia a las
prescripciones romanas de los sacerdotes y de los fieles mas déciles... La fidelidad y el respeto debido al
Padre de la Cristiandad, no llegan hasta exigir una aceptacion despojada del debido sentido critico de
todas las novedades introducidas en nombre del Papa.

iLa fidelidad a la Fe, ante todo! Ahora, la Fe, me parece que se encuentra en peligro con la nueva liturgia,
aunque no me atrevo a declarar invélida la Misa celebrada segiin el Ritus Modernus.

(Es posible que veamos a la Curia Romana y a ciertos Obispos — aquellos mismos que nos quieren
obligar, con sus amenazas, a adoptar el Ritus Modernus-, descuidar su propio deber especifico de
defensores de la Fe, permitiendo a ciertos profesores de teologia a socavar los dogmas mas fundamentales
de nuestra Fe y a los discipulos de los mismos propagar dichas opiniones heréticas en periodicos, libros y
catecismos?

El Ritus Romanus permanece con la tiltima escollera en medio de la tempestad. Los innovadores lo saben
muy bien. De aqui parte su odio furioso contra el Ritus Romanus, que combaten bajo el pretexto de
combatir una nunca existida Misa Tridentina. Conservar el Ritus Romanus no es una cuestion de estética:
es, para nuestra Santa Fe, cuestion de vida o muerte. Pero ya volveremos sobre este asunto.

IIL. ; TIENE EL PAPA ATRIBUCIONES PARA CAMBIAR EL RITO?

La respuesta a esta pregunta, tras las reflexiones precedentes, parece de una urgente necesidad. Pero,
antes, conviene aclarar lo que entendemos por la palabra "Rito" en todo lo que exponemos a
continuacion. Lo podemos definir como las formas reguladoras del culto que, remontindose en definitiva
hasta Cristo, han nacido, una a una, a partir de la costumbre general y sancionadas después por la
autoridad eclesidstica. De esta definicion se deducen las siguientes conclusiones:

1 . Si el rito ha nacido de la costumbre general -y sobre esto no hay duda para el conocedor de la historia
de la liturgia-, no puede ser recreado en su totalidad.

Incluso en su principio, las formas de la liturgia cristiana no constituyeron nada fundamentalmente nuevo.
De la misma manera que la Iglesia primitiva se separd progresivamente de la Sinagoga, asi las formas
litrgicas de las jovenes comunidades cristianas también se separaron progresivamente del ritual judio.
Esto es vilido tanto para la celebracion de la Eucaristia, que estd en intima relacion con las comidas
rituales de los Judios -por ejemplo la comida del sibado o la Pascual- como para las partes mds antiguas
del oficio de las horas, que se establecieron a partir de la liturgia de la oracion sinagogal.

La ruptura con la Sinagoga se debi6 a la fe en el Resucitado; pero en lo referente a los ritos, casi no habia
diferencia con los Judios. Asi, después del dia de Pentecostés, los nuevos bautizados seguian tomando
parte en el culto del Templo (cf. Ac.11,46); el mismo San Pablo renové con otras cuatro personas el voto
judio de los Nazarenos e hizo que se ofreciese el sacrificio prescrito ante el Templo de Jerusalén
(cf.Ac.XXI, 23-26).

Lo que verdaderamente habia de nuevo en el culto cristiano, el memorial del Sefor, en cumplimiento de
lo que habia ocurrido durante la Cena, estaba al principio organicamente ligado al rito judio de la fraccion
del pan. Esto era tanto més realizable cuanto que el mismo Jesiis, en su cena de despedida, vispera de su
Pasion, se habia atenido al rito de los Judios.




Lo que decimos de la Iglesia paleocristiana vale también de la Iglesia Primitiva. Es cierto que durante los
tres 0 cuatro primeros siglos, no se empleaban los mismos textos litirgicos, pero el culto cristiano se
desarrollaba en todas partes poco mas o menos de igual forma. Las tensiones llegaron cuando en el Siglo
11, en muchas partes, sobre todo en Occidente (en Roma) se cambi6 la fecha de la Pascua, que no se
volvié a celebrar mas el mismo dia que los Judios. Casi se lleg6 a un cisma con la Iglesia de Asia Menor.
El Papa Aniceto y el obispo Policarpo de Esmirna acabaron poniéndose de acuerdo. Cada Iglesia tenia
derecho a guardar sus costumbres hereditarias, tanto mas cuanto que las dos podian apelar a la tradicion.

2. Como el rito se ha desarrollado en el transcurso de los tiempos, podra continuar haciéndolo en el
futuro. Pero este desarrollo deberd tener en cuenta la intemporalidad de cada rito y efectuarlo de manera
organica. El hecho de que, bajo Constantino, el cristianismo se convirtiese en religion del Estado, trajo
como consecuencia un mayor desarrollo del culto. La misa no se celebré mds en pequedas iglesias
domésticas, sino en las suntuosas basilicas. Prosper6 el canto de la Iglesia. Y en todas partes se celebro la
liturgia con una gran solemnidad.

Este enriquecimiento del culto contribuyé a la formacion de ritos diversos tanto en Oriente como en
occidente. Su expansion se apoyaba en la fe y el "pneuma" de algunas personalidades, que en su mayor
parte eran obispos de renombre; en definitiva era su prestigio lo que daba lugar a nuevos formularios de la
misa. Pero este desarrollo se ha efectuado siempre de manera orgdnica, sin ruptura con la tradicion y sin
una intervencion dirigista de las autoridades eclesidsticas. Estas no tenian otra preocupacion en los
concilios plenarios o provinciales que evitar irregularidades en el ejercicio del rito.

3. Existen en la Iglesia varios ritos independentistas. En Occidente, ademas del rito romano, existen los
ritos galicano (ya desaparecido), ambrosiano y mozarabe; en Oriente, entre otros, los ritos bizantinos,
armenio, siriaco y copto.

Cada uno de estos ritos ha recorrido una evolucién auténoma, en el transcurso de la cual se han formado
sus particularidades especificas. Este es el motivo por el que, simplemente, no se pueden intercambiar
entre ellos elementos de estos ritos diferentes. Por ejemplo, no se puede utilizar una "anaphora" u oracién
eucaristica oriental o algunas de sus partes, en la liturgia romana, como se hace en nuestros dias en el
nuevo rito de la misa; o a la inversa, emplear el canon romano dentro de las liturgias orientales.

Los papas han respetado siempre los diversos ritos de Oriente y de Occidente y solo excepcionalmente
han autorizado un cambio entre un rito oriental y uno occidental y a la inversa. Segin el derecho
canonico, el rito en que se realiza el bautismo es siempre determinante. (cf. CIC, can.98.1).

La cuestion que aqui se plantea es la siguiente: ;al referirnos al “ritus modernus™ nos referimos a un
nuevo rito o se trata del desarrollo organico del rito romano ya existente? La respuesta a esta pregunta se
deduce de los siguientes puntos.

4. Cada rito constituye una unidad homogénea. Por tanto la modificacion de cualquiera de sus
componentes esenciales significa la destruccion de todo el rito.

Exactamente esto es lo que ocurri6 por primera vez en tiempos de la reforma cuando Martin Lutero hizo
desaparecer el canon de la misa y enlazé el relato de la Institucion directamente con la distribucion de la
comunion. No hace falta demostracion alguna de que la misa romana fue destruida, aunque exteriormente
se conservasen las formas existentes hasta entonces, igual que, al principio, los ornamentos sacerdotales y
el canto gregoriano. En consecuencia, una vez abandonado el antiguo rito, se lleg6 en las parroquias
protestantes a reformas siempre nuevas dentro del campo de la liturgia.

5. El regreso a formas primitivas no significa, en casos aislados, que se ha modificado el rito y de hecho
este regreso ese posible dentro de ciertos limites. De esta manera no existio ruptura con el rito romano
tradicional, cuando el Papa San Pio X volvio a establecer el canto gregoriano en su primitiva forma, o
cuando devolvio a las misas dominicales "per annum " su rango inicial frente a las misas de los santos (de
menor importancia). Lo mismo, el restablecimiento de la liturgia de la antigua vigilia pascual romana,
bajo Pio XII, no significé que se cambiase el rito. También la nueva version de las ribricas bajo el Papa
Juan XXIII, version que introducia modificaciones bastantes profundas, no ha constituido un cambio de
rito propiamente dicho ni tampoco el "ordo missae " de 1965, que siguié inmediatamente al concilio
Vaticano II y a la instruccion para la aplicacion de la Constitucion conciliar para la Santa Liturgia, "ordo "
cuya validez no duré ni cuatro afios.
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